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Todo proceso de formacion religiosa cristiana
consiste en retomar la bistoria de los acontecimientos
por los cuales Dios se entregé a los hombres'.

Introduccién

Pensar la relacién existente entre autobiografia, metamorfosis y teologia
resulta un desafio interesante: ¢acaso tiene la teologia algo especifico que decir
sobre dicha relacion? Y, ademas, ¢algo que pueda resultar interesante a lectores
preocupados por la escritura de si, pero que no se ocupan necesariamente del
campo teoldgico? Somos conscientes de esta situacion y esperamos honrar este
desafio sin ninguna voluntad defensiva de la fe cristiana; mas bien esperamos
afrontarlo con el 4nimo de contribuir, con el mayor rigor teolégico posible, al
didlogo interdisciplinar que este ntimero de la Revista Auzo-bio-grafie propone a
la comunidad cientifica y a sus mdltiples lectores y lectoras.
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Nuestro aporte se focalizara en tres puntos fundamentales, que permitiran
percibir algunas lineas maestras de la teologia narrativa que cultivamos: en
primer lugar, expondremos brevemente el quehacer teoldgico-narrativo como
un intento de comprender el entrelazamiento de seis relatos. Esto nos permitira
mostrar la forma especifica en que comprendemos la ‘metamorfosis cristiana’.
Encontraremos enseguida que la Escritura justifica esta categoria. Finalmente,
describiremos — y desenmascararemos — entonces una de las distorsiones
mayores en el modo de leer o escuchar los relatos biblicos, que obstaculizan
actualmente el verdadero entrecruzamiento que formulamos, generando
procesos metamorficos deshumanizantes en las comunidades cristianas.

Un entrelazamiento entre los relatos humanos y los relatos
biblicos como horizonte teolégico-narrativo para entender la
metamorfosis

Para pensar la relacién entre autobiografia, metamorfosis y teologia, resulta
importante senalar que la teologia narrativa, tal como la concebimos aqui, hace de
los relatos su “materia prima”?2. Esta opcidn reposa sobre una doble conviccion:
por un lado, que el Dios al que remite la fe cristiana se revela en la historia. Por
eso Dios es un personaje central de un conjunto de relatos (las Escrituras) en los
cuales él mismo aparece mezclado en la vida de muchos hombres y mujeres que
narraron una experiencia personal y comunitaria de su presencia.

De hecho, el Dios narrado por la Biblia se hace el encontradizo en el camino
(Lc 24,15); se deja afectar por el dolor de un pueblo esclavizado (Ex 3,7-15). Y
en un momento cumbre de la historia, para la fe cristiana, Dios ha asumido la
misma carne humana y ha plantado su tienda entre sus hermanos (Jn 1, 1-18).
Esta perspectiva histérico-salvifica que expresan los relatos biblicos explica la
presencia de Poncio Pilato en el Credo; ella es la razén por la cual Agustin
invitaba a los creyentes a contar sus vidas a Dios, dando a entender que narrar
la vida es de alguna forma narrar la fe’; y también explica porqué las parabolas
de Jesis estan entretejidas de situaciones de la vida cotidiana de Galilea en los
anos 20 de la era comun.

Por otro lado, esa experiencia de un Dios que se hace presente en la vida
cotidiana necesita ser narrada por quienes descubren, paraddjicamente, su
inenarrable presencia y su benéfica accién. Dios se deja contar, porque es en el
espacio y en el tiempo humanos donde él deja sentir su fuerza transformadora.
Y narrando la experiencia de su proximidad, tanto el antiguo pueblo de Israel

2 Ritschl, Dietrich y Jones, Hugh Oldbury, “Story” als Rohmaterial der Theologie, Kaiser,
Miinchen, 1976.

> San Agustin, (SF). Obras completas. Comentario a los salmos (2°) 41-75. Salmo 55, n° 14,
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como la primitiva comunidad cristiana construyeron su identidad, articulada
estrechamente a la accién amorosa de un Dios que se deja encontrar en todos
los ambitos de la vida humana y en el cosmos.

Justamente por eso, la teologia narrativa no se limita a escudrifar los relatos
biblicos y su arte de narrar el encuentro entre Dios y los seres humanos.
Ciertamente, estos relatos biblicos tienen un valor regulador, en el sentido de
ensefar a quienes los leen y los reescriben, en otras épocas y circunstancias,
de qué manera es posible al ser humano acoger esa experiencia de cercania
liberadora, vivida por el Israel biblico, por los discipulos y discipulas de Jests y
por la primitiva comunidad cristiana. La categoria de ‘relatos apocrifos’ aparece
en el horizonte teoldgico aqui asumido como una expresién de formas narrativas
que desfiguran los relatos biblicos mediante lecturas inapropiadas.

Desde el horizonte hermenéutico que la fundamenta, la teologia narrativa
subraya que esos relatos estan siempre necesitados de una lectura interpretativa
que los actualice, so pena de convertirse — como partituras que nadie interpreta
— en un pasado muerto. La experiencia de transformacion (de metamorfosis)
vivida por san Agustin es paradigmatica en este sentido. En efecto, lo que €l
vivié en ese momento crucial de su vida fue un llamado a leer el texto biblico:
tolle et lege*. Cabe, entonces, preguntarse: ¢Coémo fue esa lectura que ahora —
en Las Confesiones — desemboca en escritura de si, y que permitié a Agustin
experimentar lo que él narra con estas palabras: “una luz segurisima penetré en
mi corazén disipando de golpe las tinieblas de mi dubitacién™?

Notese que al evocar las Confesiones ya estamos ante otros relatos que,
ciertamente, han sido engendrados por la fuerza del relato biblico. De hecho,
a la teologia narrativa le interesa enormemente escudrifar el entrelazamiento
fundamental entre el relato biblico y el relato de si. Pero también, por su
horizonte histérico-salvifico, que subraya que Dios se da a conocer en la historia
— no solo la de Israel, ni la de Iglesia-, sino también en la historia de todo ser
humano y de todo pueblo o nacién (en virtud de la Encarnacién del Verbo), la
teologia narrativa se interesa por muchos otros relatos y su entrecruzamiento
con los relatos biblicos: relatos sociopolitico-culturales; sapienciales-espirituales
y ecolégicos. Asi, junto a los relatos biblicos y hagiograficos, a saber, aquellos
relatos de santidad y sabiduria propios de la historia del cristianismo, esta
teologia estudia un complejo entramado de relatos que expresan la complejidad
de la vida humana, personal y social.

+San Agustin (1979). Obras completas. 11. Confesiones. Madrid: BAC, cap. VIIL, 29, p. 339.
Confesiones, VIII, 29. http://padron.entretemas.com.ve/cursos/Epistem/Libros/Agustin-
Confesiones.pdf

> Confesiones, VIII, 29.
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¢Dénde quedan entonces los relatos de destruccién, de deshumanizacion;
los relatos que la insensatez humana también ha sido capaz de producir? La
teologia narrativa afronta esta temible cuestién reconociendo justamente
que las bifurcaciones narrativas por las que cada ser humano puede transitar
estdn llenas de trampas tentadoras. Por tanto, la teologia narrativa participa
resueltamente en un debate que ya el evangelio de san Mateo (28, 12-15) deja
ver claramente:

Después de reunirse estos jefes con los lideres religiosos y de trazar un plan,
dieron a los soldados una fuerte suma de dinero y les encargaron: «Digan que los
discipulos de Jests vinieron por la noche y que, mientras ustedes dormian, se robaron
el cuerpo. Y si el gobernador llega a enterarse de esto, nosotros responderemos por
ustedes y les evitaremos cualquier problema». Asi que los soldados tomaron el dinero
e hicieron como se les habia instruido. Esta es la version de los sucesos que hasta el
dia de hoy ha circulado entre los judios.

Es aqui donde el arte narrativo biblico entra en juego, para promover una
actitud de discernimiento narrativo, en favor de los relatos que impulsen
lticidamente la historia que Dios mismo ha querido desplegar inmiscuyéndose
en la vida de los seres humanos: una historia capaz de ir hasta el compromiso
total de la donacién de si, incluso asumiendo la muerte violenta en la cruz. Una
historia cuya causa es refrendada por los relatos de resurreccion, en los que
la fuerza resucitadora de Dios desmiente el proyecto histérico de dominacién
imperial romana y la vision teoldgica sacerdotal del Sanedrin, que imponia a sus
seguidores un yugo alienante.

Una visién teolégico-narrativa del concepto de
metamorfosis

Antes de pensar en la significacion particular que el verbo metamorfoo
(netopopdom) adquiere en la perspectiva teoldgico-narrativa, vale la pena sefia-
lar que dicho verbo es empleado en cuatro pasajes del Nuevo Testamento (Mc
9,2% Rom 12,2; 2Cor 3,18), y que en todos estos pasajes el verbo se encuen-
tra en voz pasiva. Desde un punto de vista exegético, “el significado basico de
petopopdom es: cambiar la popdn ™. Es lo que recuerda también san Pablo en la
Carta a los Galatas cuando escribe: “;Hijitos mios!, por ustedes sufro de nuevo
dolores de parto hasta ver a Cristo formado en ustedes” (Gal 4,19).

Asi, la forma hacia la que muta el cristiano en su proceso de conversion es
aquella que se refleja en la figura de Cristo transfigurado (Mc 9,2). La carta a
los Romanos (12,2) agrega que se trata de un cambio mediante la renovacién

Y su paralelo en Mt 17,2.
7 Balz, Horst & Schneider, Gerhard (1998), Diccionario exegético del Nuevo Testamento
2 — . Vo. II, Salamanca Ed. Sigueme, p. 248.
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de la mente, en abierto contraste con una acomodacién a los criterios del
mundo o de la época. Por su parte, el texto de la segunda carta a los Corintios
subraya que esta metamorfosis es una obra del Espiritu sobre la persona que
se vuelve al Sefior. En efecto, el Espiritu del Sefior es capaz de quitar el velo
con el que Israel ha leido el Antiguo Testamento. Ahora, por ese Espiritu del
Sefior, el creyente es liberado y transformado gradualmente segtin la imagen
del Senor. Asi, los exégetas citados sefalan que el verbo metamorfow en el
Nuevo testamento describe:

Una revelacién de la gloria del Sefior Jests terreno, obrada por Dios, y con ello,
un progreso — producido también graciosamente por Dios — en el conocimiento
de los discipulos acerca de Jests (y, mediante /z narracién, en el conocimiento que
adquiere el lector).®

Estamos, entonces, en condiciones de poder hablar de una “metamorfosis
cristiana”, para aludir a esa transformacién profunda que brinda la fe cristiana.
Ademas, se habra podido notar que para la teologia narrativa la narracién
cristiana de si o de la comunidad se realizan a partir de una experiencia
fundamental: aquella que ofrece la lectura de los relatos biblicos. Esta
experiencia, narrativamente hablando, ha sido descrita como un pasaje, como
un ingreso o entrada en el mundo de los relatos biblicos’.

La teologia narrativa busca, entonces, comprender ese entrelazamiento
(o encuentro) entre los relatos biblicos y los otros cinco relatos, con los que
resumimos esquematicamente los diferentes aspectos de la compleja vida
humana, tanto personal como social y césmica. Pero ese entrelazamiento
no podra darse si en algiin momento no se hace la lectura del relato biblico,
orientador (canénico). En ese encuentro del lector — y los diversos relatos que
lo configuran — con los relatos biblicos se sitia la tarea interpretativa central de
nuestro enfoque teolégico-narrativo.

¢qué tipo de lecturas inadecuadas desenmascarar y corregir? Esta tarea
es crucial para una teologia que hace de los relatos su fuente principal de
conocimiento, su materia prima. Sin realizar esta tarea, no se podrian
promover lticidamente las condiciones mas idéneas para que las personas que
se vuelven a Dios a través de la fe cristiana experimenten cémo Cristo se forma
en ellas (Gal 4,19). Veamos entonces una forma de lectura que distorsionan la
experiencia transformadora que suscita una apropiada entrada en el mundo
de los relatos biblicos.

8 Ibidem, p. 247-348. Nosotros ponemos en cursiva.
% Marguerat, Daniel (2000). Cérz0 leer los relatos biblicos, Santander Sal Terrae, p. 11.
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Instrumentalizar el relato como subterfugio para movilizar
ideolégicamente

Hay una forma distorsionada de plantear el nexo entre narracién y
metamorfosis cristiana: en esta modalidad de lectura el relato biblico
funciona en torno a una idea que la anima, de un concepto que ella manifiesta
narrativamente. Se trata, entonces, de un relato ilustrativo de una verdad
externa al lector, verdad que debe ser conservada y aplicada ulteriormente.
En cierta manera el relato es solo una explicitacién de una idea que ya esta
previamente elucidada, de una categoria o de una nocién — un dogma — que
encuentra su ejemplarizacion didactica en la forma narrativa. El relato y su
lectura son puestos al servicio de una formulacién conceptual y especulativa.
Es como una especie de vestido externo detras del cual se esconde una
afirmacion tedrica. Para llegar hasta ella, hay que olvidarse del relato y sus
recorridos, y tratar de captar su nticleo conceptual.

¢Cual es la relacion que se establece asi entre relato y metamorfosis cristiana?
Cabe decir que en esta modalidad de lectura el relato se tipifica exclusivamente
por su fuerza ideoldgica, en virtud de la cual el lector se ve constrefiido a
consentir a la verdad desplegada por él. No hay alternativa que permita
contradecir la verdad que el relato intenta desvelar. El lector debe plegarse a la
concepcién doctrinal que el relato le impone, sin hacerlo pasar por un proceso
de apropiacién y de reinterpretacion que se traduzca en un nuevo relato,
siempre abierto, incompleto e inacabado. Nuevamente aqui el profesor André
Wénin amonesta con perspicacia exegética:

Lo que la Biblia plantea, a través de sus relatos, es la vida, y lo hace mediante
historias que reflejan la complejidad de esa vida, y por eso, no pueden reducirse
a un mensaje facilmente descifrable. Porque, al igual que la vida, un relato puede
leerse y entenderse de muchos modos. El hecho de que la forma principal y
original de la Biblia sea el relato tiene una consecuencia capital: lo que en ella
se narra de Dios, de los seres humanos y sus relaciones no se presenta como
una verdad tGnica, definitiva, que podria facilmente aclararse separdndola de su
forma narrativa. Es una verdad fluida, a veces incluso cambiante, dispuesta a
entregarse al lector que acepte entrar en el juego del relato. Esta verdad tomara
forma en el destinatario al hilo de su dialogo con el texto, y por consiguiente, de
la aceptacidn de un riesgo: el riesgo de la interpretacion. A través de él, el que oye
o lee participa en el surgimiento de un sentido que es siempre, inseparablemente,
el del texto y el suyo propio.™®

El relato, controlado por una idea, es incapaz de comprometer al lector en
un proceso interior, transido de dificultades o nudos por desenmarafiar en

el plano existencial. En esta modalidad no se esta ante una verdad narrativa
que, contrariamente a esa verdad ideolégica, posee los rasgos de una llamada

10 Tbidem., p. 47.
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capaz de tocar el corazén y sus deseos mas profundos, capaz de interpelar. Una
verdad incompleta, no seductora ni obligante, que sélo encuentra su plenitud
en la respuesta del lector, que contintia o prosigue la historia escuchada con la
escritura de la historia de su propia vida.

En esta modalidad el relato es regido por un mensaje que hay que hacer
pasar. La historia queda asi subsumida en una abstraccién metafisica, en un
esquema doctrinal preconcebido que aplasta y borra la riqueza misma de la
historia y sus meandros. El relato queda reducido a un tema que debe ser
ensenado y aprendido. El relato asi construido o leido no introduce al lector
en ninguna intriga, no lo hace pasar por ninguna trama y sus bifurcaciones
y peripecias.

El lector no percibe cémo llegaron los personajes a tomar decisiones, a
cambiar de rumbo en sus vidas; no hay sorpresas, no hay nada inesperado o
insospechado. Por tanto, el lector no logra captar con hondura cémo irrumpié
la gracia de Dios en la historia y en la vida de los personajes. Todo el relato
y su complejidad quedan opacados por una férmula dogmatica que pretende
ingenuamente resumirlo. No hay acontecimientos, s6lo conceptos. Nunca
se aprende a descubrir cémo la sorpresa de Dios ha acaecido en la vida de
los personajes ni cémo podria acontecer en la vida del lector. El relato leido
no es la huella dejada por Dios en la vida de los personajes; el relato no se
manifiesta como el eco de una experiencia y de un encuentro estremecedores
que cambiaron la vida de los personajes y que invitan al lector a atreverse y a
abrirse ante esa posibilidad inédita de existencia.

El tedlogo Christian Duquoc ha sabido describir con tino y belleza esta
modalidad de lectura, al analizar la narrativa hagiografica franciscana. El sefiala
los rasgos de un arte medieval que elude el tiempo o lo detiene.

Ser santo es haber conquistado el derecho de acceder a la serenidad de las
esculturas romdnicas o gdticas, al hieratismo de los iconos bizantinos. Lo santo
huye del tiempo. Este arte sagrado refleja una gloria que mora fuera de este mundo,
dispone de una luz que viene de afuera.!!

Dugquoc se refiere a un arte medieval despojado de la temporalidad, por tanto,
de los procesos, de la progresividad y de la gestacion de una nueva forma de
vida (una metamorfosis) a través de muchas dudas, perplejidades, desaciertos
y logros. Y afirma que ese arte corresponde a una teologia esencialista, a un
“esfuerzo ontoldgico medieval”'? que vive fuera del tiempo, en lo eterno. De
manera profundamente sugerente, sefiala el te6logo que se trata de una teologia

I Duquoc, Christian (1981). E/ valor teolégico de la leyenda. En: Revista Concilium, n°
169, p. 417-418.
2 Tbidem., p. 418.
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ala que “no le importa lo accidental”. En feliz connivencia con las modalidades
de lectura analizadas hasta aqui, se encuentran estas palabras en la pluma de
este tedlogo:

La teologia clasica... se pregunta por la esencia de los dogmas, de las virtudes, del
cristianismo. Su pensamiento se nutre de la pobreza, de la libertad, de la verdad, no
del hombre pobre, del hombre libre o del hombre sincero. Al igual que las esculturas
de nuestras iglesias romanicas o de nuestras catedrales, hace desfilar ante nuestros
ojos modelos o paradigmas, se fija en los ejemplares, perfila unos tipos. Todo lo que
acaece, lo que se produce, lo que se transforma es mantenido al margen del campo de
su pensamiento. Y cuando posa la mirada en todo eso es para fijarlo.”

Ciertamente Ch. Duquoc reconoce que su descripcion de la teologia clasica
es demasiado esquemaitica e injusta. Pero lo esencial, destacado por su escrito,
es una tendencia sustancialista y atemporal, contraria a una teologia narrativa
interesada por la historia y sus peripecias, y no por las esencias extra-temporales
que no invitan a la accién sino sélo a una contemplacién desconectada
irresponsablemente de la vida y de la accién. A la teologia narrativa no le
interesan tanto las esencias o las representaciones petrificadas y atemporales,
sino preferentemente los dinamismos y los vericuetos vitales sugeridos por la
forma narrativa de la Biblia. La vida de los personajes biblicos, como la vida de
los santos y santas de la Iglesia, y la vida de todo ser humano, no encajan en un
esquema esencialista que despoja al relato — y a su lectura y reescritura — de la
fuerza vital o espiritual que lo anima.

Dado el caricter luminoso del texto de Duquoc, nos permitimos cerrar este
apartado con una cita final que arroja bastante luz sobre la problematica de esta
tercera modalidad inadecuada de lectura:

¢Dénde hemos de situar a Francisco dentro de ese modo de pensamiento? No
habria ahi lugar para él sino reduciéndolo al estado de icono, de representacion, de
ejemplo, de ilustracién. Francisco pone ante nuestros ojos a dama Pobreza; lo que nos
hace ver es la esencia de la pobreza. La esencia detiene el impulso del pobre, elude
el acto de rebeldia del despojamiento primario en la ciudad mercantil de Asis. La
pobreza esencial es un reclamo para la contemplacién, no invita a la accién... Captar
la esencia de la virtud de la pobreza, definir la del evangelio, repasar su concepto es
tanto como perder de vista a Francisco. Porque él no fue un icono, un personaje para
ser pintado, una aparicién de lo eterno, un ejemplo o modelo. Desde el momento
en que Francisco es integrado en un orden para el que el tiempo y la historia son lo
<extrano> inquietante, algo que es preciso suprimir, se le rechaza efectivamente, atin
en el caso de que se le honre."

5 fdem.
4 Ibidem., p. 419.
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Una conclusién en forma de crisédlida

Ciertamente, nuestras investigaciones nos han permitido identificar, describir
—y desenmascarar — otras formas de lectura del relato biblico que se convierten
en tenaces inconvenientes cuando intentamos promover procesos comunitarios
y personales de escritura personal o comunitaria. Pero nuestros compromisos
pedagdgico-comunicativos nos han permitido encontrar algunas formas
did4cticas para sortear esos escollos con gozo y fecundidad espirituales. Sobre
todo, la elaboracion de una teologia-narrativa interdisciplinar nos ha enriquecido
demasiado. Que este aporte sea el signo de un didlogo académico que asume
con determinacién este proceso, como camino seguro hacia experiencias
metamoérficas, incluso al interior de nuestras maneras de hacer ciencia.
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